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I 

Abstract 

Despite being the shortest of the Confucian Thirteen Classics, Confucius described the 

Classic of Filial Piety (孝經) as ‘where his actions are reflected’ while the Spring and Autumn 

Annals (春秋) is ‘where his ambition lies’. This shows the importance of the Classic of Filial 

Piety in the Confucian classics. Throughout history, generations of annotators and 

commentators have written on this classic, and due to its significant role in moral education, 

the classic was also respected by emperors and kings who governed by filial piety. Following 

the rise of imperial annotations on the Classic of Filial Piety by emperors of Wei and Jin, the 

imperial annotations by Emperor Xuanzong of the Tang Dynasty (唐玄宗) and the commentary 

by Xing Bing (邢昺) of the Song Dynasty became even more widely circulated. This had a 

significant impact on the promotion of the Classic of Filial Piety by subsequent emperors in 

the form of imperial annotations. In this paper, the first emperor of the Qing Dynasty, Emperor 

Shizu (清世祖) of the Qing Dynasty, is taken as a starting point to explore the characteristics 

of the imperial annotations in comparison with ordinary annotations. Written during the 

transition from Qing to Ming Dynasty, did Qing Shizu's commentary follow on from his 

predecessors and inspire his successors? The prevalent Tang Xuanzong's annotations, Xing 

Bing's commentary, and Lyu Weiqi's (呂維祺) The Complete Book of the Filial Piety Classic 

(孝經大全) of the Ming Dynasty, which was written by a wide range of authors, were selected 

to compare their contents and to analyse their connections. In addition, this paper explores the 

Derivation of the Imperial Filial Piety Classic (御定孝經衍義) and Collected Commentaries 

on the Imperial Filial Piety Classic (御纂孝經集注) issued by Emperor Kangxi (康熙) and 

Emperor Yongzheng (雍正) of the Qing Dynasty, and analyses the progression of governance 

by filial piety in early Qing Dynasty. 

 

Keywords: Emperor Shizu of the Qing Dynasty, the Classic of Filial Piety, imperial annotation, 

governance by filial piety 

 



 

II 

摘要 

 

《孝經》作為「十三經」中最短小的一部經典，孔子言其「志在春秋，行在孝經」，

可見《孝經》在儒家經典中的重要地位。歷時觀之，為其註疏作著者，代有其人，其

顯著的道德教化作用亦受帝王推崇，以孝治天下。繼魏晉帝王興起御注《孝經》之後，

唐玄宗御注、宋·邢昺作疏之《孝經註疏》更是廣為流傳，對後代帝王以御注形式推崇

《孝經》頗具影響。本文探討的，便是以清代入關第一位帝王——清世祖御注《孝經》

為切入點，探究帝王身份作注，相較一般註疏有何特色？清世祖在明清易代之際，撰

注是否有承前啟後？選取盛行的唐玄宗注、邢昺疏及明·呂維祺博採眾家之說所作《孝

經大全》，進行形式內容比對，探析其間聯繫。再加以探討清聖祖康熙、清世宗雍正接

續頒行《御定孝經衍義》《御纂孝經集注》，梳理清初期帝王孝治之脈絡。 

 

關鍵詞：清世祖、《孝經》、御注、孝治 
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壹、緒論 

孝道為中華民族固有的美德，既是個人立身處世的根本，也是執政者治理天下的

準繩。而精簡載記這大道理的經典，自是名列十三經的《孝經》，歷代帝王、學者無不

尊崇此書；為之注疏箋釋者，代有其人。 

 

一、研究動機與目的 

歷代註疏中就帝王御注及修纂言之，據《隋唐·經籍一》於釋慧琳注《孝經》及梁

武帝撰《孝經義疏》下所記，可見已亡佚的帝王御注《孝經》有：晉孝武帝《總明館

孝經講義》一卷、晉穆帝《晉孝經》一卷、梁武帝《孝經義疏》十八卷、梁簡文帝

《孝經義疏》五卷。1傳世御注及修纂《孝經》則有：唐玄宗《孝經制旨》一卷2、清

世祖《御注孝經》一卷3、清世祖詔儒臣修纂，清聖祖復命編輯《御定孝經衍義》一百

卷4、清世宗《御纂孝經集注》一卷5，殊引人注意。尤見《四庫全書總目·御注孝經提

要》載：「御注約一萬餘言，用石臺本，不用孔安國本，息今文、古文門戶之爭也。」

6引文所稱「石臺本」，即是唐玄宗御注本。 

筆者乃好奇，清世祖御注既採用玄宗御注本，此中是否有所借鑒？尤其玄宗御注

《孝經》，經北宋邢昺疏，終亦列入《十三經》，那邢昺疏是否也被採用？此即筆者研

究的動機。 

依上述動機，筆者研究目的之一，即是想探索清世祖御注《孝經》是否借鑒前人

之注疏，若借鑒則採用哪些手法？其次，清世祖（順治）、清聖祖（康熙）、清世宗

（雍正）祖孫三代，都着力於《孝經》之御注、衍義、彙纂，那麽所謂「康雍乾盛世」，

也必然與帝王「孝治天下」，深有關係；本論文想證成此事，提供今日執政者深思，對

世道人心或亦有些許裨益。目前學界對清世祖御注《孝經》關注相對較少，其價值尚

待發掘，故期冀對此課題研究不足的現狀有所補益。 

 

 
1 〔唐〕魏徵撰：《隋書·經籍一》（臺北：鼎文書局，1986 年），卷 32，頁 934。 
2 〔宋〕歐陽修、宋祁撰：《新唐書·藝文一》（臺北：鼎文書局，1986 年），卷 47，頁 1442。 
3 〔清〕永瑢，紀昀等撰：《欽定四庫全書總目·經部·孝經類》（臺北：藝文印書館，1974 年），卷 32，

頁 664。 
4 〔清〕永瑢，紀昀等撰：《欽定四庫全書總目·子部·儒家類四》，卷 1866，頁 1442。 
5 〔清〕永瑢，紀昀等撰：《欽定四庫全書總目·經部·孝經類》，卷 32，頁 664。 
6 〔清〕永瑢，紀昀等撰：《欽定四庫全書總目·經部·孝經類》，卷 32，頁 664。 
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二、前人研究綜述 

對於《孝經》這部書，前人多偏重於解經、注經、箋經，著作綦夥。作者也代有

其人，據《叢書子目類編》所載，自漢以降，著力此工作者，如漢·鄭玄、何休、孔安

國、趙岐；魏·何晏、王弼；晉·杜預、范寧、郭璞；唐·孔穎達、徐彥、楊士勛、李隆

基（唐玄宗）；宋·邢昺等。7他們的著作，或自訓詁，或自義理著手，呈現翔實、精鍊

的特色。又根據呂妙芬〈晚明至民國年間《孝經》著作〉所列，相關著作多達 136 本8；

加上莊兵統計敦煌吐魯番出土的《孝經》著，「分藏於法、英、俄等圖書舘的敦煌寫卷

《孝經》已經由學者整理出五十餘件，還有吐魯番出土文書發現的《孝經》相關殘卷

二十件，合計超過七十件。」9真可謂漪歟盛哉！ 

但是就研究層面而言，以《孝經》為主題的著作，有諸如蔡汝堃《孝經通考》10、

葉守乾、江公正《孝經新研究》11、陳鐵凡《孝經學源流》12、呂妙芬《孝治天下：孝

經與近世中國的政治與文化》13。學位論文如：林佩儒《孝經孝治思想研究》14、吳晉

先《御定孝經衍義研究》15、林昱瑄：《〈孝經〉思想研究——以荀學為進路》16、趙景

雪：《清代孝經文獻研究》17、渠延梅：《孝經研究》。18 

以上著作，對《孝經》宏觀背景的探索，包括詮釋觀點之變化、孝治教化之影響、

宗教意涵之推動等，均已有涉及，對於本論文建構背景、論述影響，殊有參考價值。

但微觀探索清世祖御注《孝經》之借鑒及其技巧，鮮少著墨，也就讓本論文有了發揮

空間。 

楊暢〈清代前期御製《孝經》與帝王教化觀念〉一文，既論定清世祖《御注孝經》

 
7 楊家駱主編：《叢書子目類編》（臺北：鼎文書局，1967 年）〈經部·孝經類〉，卷 32，頁 155-161。 
8 見載呂妙芬：《孝治天下：《孝經》與近世中國的政治與文化》（臺北：中央研究院，聯經出版公司，

2023 年），〈附錄〉，頁 339-347。 
9 莊兵：〈敦煌吐魯番出土《孝經》研究論介〉，見收於《出土文獻研究視野與方法》（臺北：政治大學

中文系，2014 年）第五輯，〈摘要〉頁 275。 
10 蔡汝堃：《孝經通考》（臺北：臺灣商務印書館，1966 年）。 
11 葉守乾、江公正《孝經新研究》（臺北：三民主義教學研究會，1971 年）。 
12 陳鐵凡：《孝經學源流》（臺北：國立編譯館，1987 年）。 
13 見載呂妙芬：《孝治天下：《孝經》與近世中國的政治與文化》（臺北：中央研究院，聯經出版公司，

2023 年），〈附錄〉，頁 339-347。 
14 林佩儒：《孝經孝治思想研究》（臺北：政治大學，1999 年）。 
15 吳晉先：《御定孝經衍義研究》（長沙：湖南大學，2016 年）。 
16 林昱瑄：《孝經思想研究以荀學為進路》（臺北：國立政治大學中國文學系研究所碩士論文，2020 年），

頁 5。 
17 趙景雪：《清代孝經文獻研究》（濟南：山東大學碩士論文，2007 年），頁 20。 
18 渠延梅：《孝經研究》（濟南：山東師範大學碩士論文，2010 年），頁 20。 
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是以明·呂維祺《孝經大全》為主源，通過增添、刪減、移位、改字等多種方式適當改

動；也論定清世宗《御纂孝經集注》，係直接承用明·陳選《孝經集注》。19這種探源的

研究手法，與筆者切入角度不謀而合。楊暢文中僅舉一、二證據，即下論斷，殊欠周

延；論及手法，未舉實例，亦失之簡略。有鑑於此，本論文自當予以補足，充分論證。

至於御注之背景及影響，本論文亦必立基於前人已然的研究成果，截長補短，提出中

肯的論述。 

 

三、研究方法與步驟 

對學術研究而言，文本的掌握，可說是最基本的工夫。就本論文而言，唐玄宗、

清世祖、清世宗御注《孝經》，以及清世祖詔儒臣修纂、清聖祖復命編輯之《御定孝經

衍義》，皆收入《文淵閣四庫全書》20（以下簡稱《四庫全書》），並選入《摛藻堂四庫

全書薈要》21（以下簡稱《四庫薈要》）。至於明·呂維祺《孝經大全》，則收於《續修

四庫全書》22，本論文自當參考。此中，唐玄宗、清世祖、清世宗御注《孝經》，已見

新式標點本問世23，本論文更用作底本，以便讀者翻閱。還要強調的是，為尊重運用

的版本，書名之取用也一律沿用。本文依現代點校本比對，《御注孝經》以順治十三年

內府刊本爲底本，參校文淵閣《四庫全書》本。24如唐玄宗御注，十三經版本稱《孝

經正義》，新式標點本稱《孝經注疏》，本論文以後者為主。 

基於前述，本論文先用「校讎法」，校對文本用字之異同。如〈開宗明義〉章「參

不敏，何足以知之」句下，《四庫薈要》收《御注孝經》末兩句稱：「言參不通敏，何

足以知此義乎？」新式標點本乃作：「言參不通敏，何足以知此義也？」「乎、也」一

字之差，語氣終究有別，故本文引用之際，附注其異同。 

其次，第二章探討御注《孝經》之背景、第四章論其影響，必涉諸帝王之政策，

 
19 楊暢：〈清代前期御製《孝經》與帝王教化觀念〉，《湖北工程學院學報》，2023年第 43卷第 4期（2023

年 7 月），頁 10-15。 
20 影印《文淵閣四庫全書》（臺北：臺灣商務印書館，1986 年）。 
21 影印《摛藻堂四庫全書薈要》（臺北：世界書局，2012 年）。 
22 《續修四庫全書》（上海：上海古籍出版社，2002 年）。 
23 唐玄宗《孝經注疏》新式標點本，見李學勤主編《十三經注疏整理本》（北京：北京大學，1999 年）；

清世祖《御注孝經》、清世宗《御纂孝經集註》新式標點本，見曾振宇、江曦主編《孝經通釋》（外三

種）（上海：上海古籍出版社，2021 年）。按：《孝經通釋》十卷，係清·曹庭棟所撰；所謂「外三種」，

除世祖、世宗御注《孝經》外，尚收清·桂文燦所撰《孝經集證》十卷，合四書為一冊，以曹書總掛

名是也。 
24曾振宇、江曦主編《孝經通釋》〈整理說明〉（外三種），頁 2。 
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當運用史書載記，也會引用經文印證、詮解，所以運用經史互證、詮釋法。 

至於第三章探討御注《孝經》之特色，經比較方可得知採用玄宗注、邢昺疏，以

及呂維祺《孝經大全》；同時探得御注借鑒之際，採用何種手法，如襲用、增減字句，

濃縮、融通內容等。所以比較、借鑒，也是本論文重要的方法；經由此方法，探得御

注《孝經》形式、內容兩方面的特色。 

 

貳、清世祖御注《孝經》之背景 

「孝」在國家治理中具重要作用，帝王自應重視、研究「治天下之大經大法」的

《孝經》。據文淵閣《四庫全書》提要載：「順治十三年大學士蔣赫德恭纂，仰邀欽定，

御製序文冠首。」《御注孝經》於順治十三年（1656）刻成頒行。以下分別從聖諭頒行

及科考取士兩大方面論述其背景。 

 

一、聖諭頒行 敦倫孝悌 

自順治元年（1644）清軍入關，異族身份的清代統治者亟需在中原穩定政權，若

欲消弭民族矛盾，則消除文化隔閡必不可少。所以廣納中原文化，融合滿文化提升水

準；廣興文教，崇尚經術，減輕漢人反滿情緒。25其中「孝治」是行之有效的一大途

徑。 

清世祖順治帝作為清代入關第一位皇帝，更為尊崇「孝治天下」，從詔令可見一斑。

順治四年（1647）七月，詔曰：「所在節孝者旌，山林有才德者錄用。」，26順治八年

（1651）八月，詔曰:「朕惟帝王孝治天下，尊養隆備，鴻章顯號，因事有加，乃人子

之至情，古今之通義也。」27順治九年（1652），照搬明太祖聖諭六言，頒行《六諭

文》：「孝順父母、尊敬長上、和睦鄉里、教訓子孫、各安生理、毋作非為。」即可見

對「孝悌」之強調。完全襲用明太祖聖諭，許是令前朝遺老遺少有「清承明制」的認

同感，便於推行。 

明儒黃道周言《孝經》有「五大義」，其中「本性立教，因心為治，令人知非孝無

教，非性無道，為聖賢學問根本，一也。約教於禮，約禮於敬，敬以致中，孝以導和，

 
25 安東強：〈孝經與清代科舉考試〉，《清史研究》2018 年第 1 期（2018 年 2 月）,頁 27-36。 
26〔清〕趙爾巽：〈世祖本紀一〉《清史稿》（北京：中華書局，1977 年），卷 40，頁 578。 
27 〈清世祖實錄〉（順治八年八月丙寅）《清實錄》，（北京：中華書局，1986 年）（影印皇史宬等處舊藏

清抄本），冊 3，卷 59，頁 33。 
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為帝王致治淵源，二也。」28闡明《孝經》之學術地位及政治作用。清世祖意識到

《孝經》於人倫、治世大有裨益，遂由尊崇「孝治天下」進而重視《孝經》，將《孝經》

納入清代帝王之學，施行諸多舉措，其一便是撰注《御注孝經》。 

順治帝藉此表彰《孝經》詞近而旨遠，「故語其平易，則人人可知可行；語其精

微，則聖人亦覃思於闡繹」，29意在彰顯聖人遺訓，切實教化萬民。因顧慮「訓詁未確，

漸摩弗力，欲其相觀而善，厥路無由」，故彙集、考訂古今之註、眾家之說，撰《御注

孝經》以昭明義理。 

撰注《御注孝經》之餘，順治十三年（1656）諭令馮銓等編纂《孝經衍義》，欲博

採孝道言行，彰顯《孝經》之蓄意，「俾讀者觀感效法，以稱朕孝治天下之意。」30 

為便於滿人誦習漢文典籍，順治帝還命刑科給中事完顏阿什坦，翻譯《大學》《中

庸》《孝經》等，詔令刊行。翻譯大儒阿什坦，深諳漢文化並身體力行，以孝著稱，可

見順治帝選人之用心。阿什坦對於《孝經》的翻譯，益於端正滿洲風俗，加深孝道認

知理解。順治十年（1653），命內院譯五經為滿文，並親臨督導，「上幸內院，閱翻五

經，中有訛字，御筆更正，命譯書官照更正繕寫。」31 

除上述客觀政治背景外，清世祖個人年方六歲，登基於清太宗皇太極猝崩之混亂，

多爾袞攝政八年後，始能親政。自嘆幼年失學，批閱奏章尚且茫然，遂發奮勤學，對

漢學興趣尤甚。就家庭關係，自幼失怙，賴孝莊太后撫育成長，感念母恩。 

據載，順治十一年（1654），孝莊太后生母離世，順治帝憂慮其過度哀傷，不泥於

禮制而去太后寢宮陪伴。32順治十四年（1657）冬天，孝莊太后抱恙，順治帝每天「晨

昏定省侍」33、「擣祀上帝」。順治十八年（1661）遺詔言，孝莊太后「隆恩罔極，高厚

莫酬」34，然自身「子道不終」而深愧於此，可見其孝心。 

 

二、科考取士 題納孝經 

 
28〔清〕永瑢，紀昀等撰：《欽定四庫全書總目》，上冊卷 32，頁 265。 
29〔清〕永瑢，紀昀等撰：《欽定四庫全書總目》，上冊卷 32，頁 265。 
30 〔清〕永瑢，紀昀等撰：《欽定四庫全書總目》，上冊卷 94，頁 796-797。 
31 〈清世祖實錄〉（順治十年二月癸亥）《清實錄》，（北京：中華書局，1986 年）（影印皇史宬等處舊藏

清抄本），冊 3，卷 72，頁 861。 
32 〈清世祖實錄〉（順治十一年二月丙戌條）《清實錄》，冊 3，卷 81，頁 963。 
33 〈清世祖實錄〉（順治十四年十二月丁酉條）《清實錄》，冊 3，卷 113，頁 1335。見「丁酉，諭吏部，

皇太后聖體違和，朕晨昏定省侍。……」 
34 〈清世祖實錄〉（順治十八年正月丁巳日條）《清實錄》，冊 3，卷 144，頁 1695-1697。 
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《論語》有言:「其為人也孝弟，而好犯上者，鮮矣；不好犯上，而好作亂者，未

之有也。」《孝經》中，孔子亦言：「君子之事親孝，故忠可移於君」鄭注云：「欲

求忠臣，出孝子之門，故可移於君。」所以古代帝王將「孝治」納入綱紀，提倡「忠

孝」之義，是治世化民之要術，納《孝經》入科舉以掄才取士，意在於此。35 

縱觀歷史，漢代取士即有「舉孝廉」，漢文帝置《孝經》博士，立於學官。至唐

代，《孝經》為科舉明經科所必考，始為少年應試者特設「童子科」，《唐書選舉志》

即載：「凡童子科，十歲以下能通一經及《孝經》《論語》卷，誦文十通者予官，通七

予出身。」36。宋承唐制，「自太祖至英宗百餘年間，《孝經》俱列為學究明經必試之

科」。37明代，明太祖已大力提倡以「孝」治天下，洪武三十年（1397）頒《教民榜文》

38，核心理念即前文曾引之《六諭文》：「孝順父母、尊敬長上、和睦鄉里、教訓子孫、

各安生理、毋作非為。」；明儒亦諫言以《孝經》科考取士，如朱鴻作《四書孝語》

《五經孝語》39，推崇《孝經》地位，呂維祺更在崇禎十二年（1639）提出納《孝經》

入科舉的確切細則。40對此，崇禎皇帝雖命酌議，但由於《孝經》今、古文歧義等影

響，尚未明確為科舉必考科目。 

清代，順治十年（1653）夏，朝臣魏裔介擔憂士尚浮靡，不務實學，上奏《士習

隳靡已久疏》41，請命納《孝經》入科舉考試。疏謂:「今請敕下禮部行各督學院道頒

行士子肄習，凡科、歲兩考及鄉、會場，俱命題一道，以見我朝敦篤實行，得為治之

大原。」順治帝以為言之有理，令禮部詳議具奏，然當時科考多沿襲明制，直至順治

十六年（1659），禮部議定：「科舉鄉、會試的第二場論題，考官應間出《孝經》，以勵

士尚。」42清世祖將《孝經》納為科舉必考。既以《孝經》科考取士,便不宜有今、古

文歧義，或流於淺白的訓蒙教材，而應為考生提供思想統一的規範教材，以便廣為習

誦，暢行教導。 

 
35 安東強：〈孝經與清代科舉考試〉，《清史研究》2018 年第 1 期（2018 年 2 月）,頁 27-36。 
36 〔清〕陳夢雷：《欽定古今圖書集成》（北京：中華書局，1934 年），第 107 卷，頁 325。 
37 周皎：《明代孝經學研究》（曲阜：曲阜師範大學碩士論文，2019 年），頁 45。 
38  〔明〕明太祖敕撰，張鹵校刊：〈教民榜文〉《皇明制書(三)》（臺北：成文出版社，1969）（據明萬曆

年間刻本影印)，卷 9，頁 1a-20b，1405-1444。 
39 〔清〕朱鴻：《孝經總類》，《續修四庫全書》，冊 151，頁 149。 
40 呂妙芬：〈晚明士人論孝經與政治教化〉，《臺大文史哲學報》2004 年 61 期（2004 年 11 月），頁 223-

260。 
41 〔清〕魏裔介著，魏連科點校: 〈士習隳靡已久疏〉《兼濟堂文集》（北京：中華書局，2007），頁 16-

17。 
42  〔清〕光緒：〈三場試題題目成式〉《欽定科場條例》卷 15，沈雲龍主編:《近代中國史料叢刊三編》

第 48 輯之 473，文海出版社，1988 年，第 1145 頁。 
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基於此客觀社會背景及主觀意識，清世祖遂著手御注《孝經》。 

 

叁、清世祖御注《孝經》之特色 

御製《孝經》背後都蘊含著帝王「孝治天下」以國泰民安的政治願景，基於客觀

的社會政治背景和主觀的思想理念，帝王御製《孝經》在編撰形式和内容上，呈現異

於學者研究《孝經》的風格和價值。 

 

一、形式特色 

在編撰取材上,《御注孝經》主要採取明代呂維祺《孝經大全》43，兼採唐玄宗御

注、宋·邢昺疏，以下將分兩部分作論述。 

 

（一）採用唐玄宗御注、宋·邢昺疏 

唐開元十年（722）六月，唐玄宗為《孝經》作注，頒行天下；天寶二年（743）

五月，再注《孝經》，後刻石於太學，即本文與《御注孝經》探討比對之「石臺本」。

北宋咸平二年（999），邢昺奉詔校訂《孝經》，遂剪截唐·元行沖疏，旁徵博引，遂成

《孝經注疏》。 

經比對，《御注孝經》綜合運用襲用、增添、刪減、改字、融通之技巧手法。本文

將於附錄表格一按篇章詳細列述，茲以〈開宗明義章第一〉舉例說明如次: 44 

玄宗御注/【邢昺疏】 清世祖御注 備註 

仲尼，孔子字。居，謂閒

居。 

曾子，孔子弟子。侍，謂侍

坐。 

【疏】古者，謂師為「子」。 

仲尼，孔子字。居，謂閒

居。曾子，孔子弟子。侍，

謂侍坐。 

 

古者，稱師爲「子」。 

襲用 

玄宗御注，分注兩段

於兩句之下；世祖則

統注之 

改字，「謂」作「稱」 

 
43 楊暢：〈清代前期御製《孝經》與帝王教化觀念〉，《湖北工程學院學報》，2023年第 43卷第 4期（2023

年 7 月），頁 10-15。 
44 按：《御注孝經》採《孝經通釋》標點本，凡異體字如「為」、「爲」，不列入「改字」例，本文附表，

同此原則，不再附按。 



 

8 

參，曾子名也。禮，師有

問，避席起荅。 

言參不達，何足知此至要之

義？ 

 

曾參起對，故使復坐。 

參，曾子名。禮，師有問，

則避席起答。 

言參不通敏，何足以知此義

也。 

 

曾子起對，故使復坐。 

刪 減 「 也 」， 增 添

「則」，語意連貫 

改字，「達」作「通

敏 」； 增 添 「 以 、

也」；刪減「至要」 

改字，「參」作「子

敏」，以示恭敬 

父母全而生之，己當全而歸

之，故不敢毀傷。 

父母全而生之，子當全而歸

之，朝乾夕惕，不敢毁傷，

是爲孝之根基，故曰始。 

改字，「己」作「子」 

增添「朝乾夕惕」強

調從朝至暮皆謹慎；

闡明「孝之始」 

【疏】又言孝行非唯不毀而

已，須成立其身，使善名揚

於後代，以先榮其父母，此

孝行之終也。若行孝道，不

至揚名榮親，則未得為立身

也。 

言不敢毁傷，衹是不虧其

體，必須成立此身，力行此

道，使善名揚於後代。後之

人稱其善，而推本其父母之

賢，是光顯其父母也，而後

孝乃完備，故曰終。 

劃綫處增添「力行此

道」，與前文句式和

諧；其餘內容為融通

所作，主旨相同 

言行孝以事親為始，事君為

中。忠孝道著，乃能揚名榮

親，故曰終於立身也。 

孝本愛親，故以事親爲始。

移孝可以作忠，故以事君爲

中。忠孝道立，方謂之揚名

顯親，故以立身爲終。 

增添「孝本愛親、移

孝作忠」，與後文形成

鮮明的因果連結，闡

明經義 

改 字 ，「 著 」 作

「立」，兼以融通 

【疏】言凡為人子孫者，常

念爾之先祖，常述脩其功德

也。 

周公追述文王之德，以告成

王者。夫子引此，以見爲人

子孫，當念其祖宗，而聿修

其德，則孝之道始可盡也。 

增添「周公……者」

詳明引《詩》出處及

概括主旨。 

改 字 ，「 常 」 作

「當」，增句強調如此

可盡孝道 

如上表備註所述，清世祖注部分襲用《孝經註疏》；增減字句以連貫語意、強調因

果先後；改字在一定程度顯示注者態度；依循大義融通，結合時代政治需求以註解。

此外在形式上，如「仲尼……侍坐。」，玄宗分注兩句，世祖則統注，其他章節亦有此

現象，玄宗斷句頻繁，注重字詞解釋，世祖則更注重語意連貫，度其用意在便於習誦。 

 

（二）採用明·呂維祺《孝經大全》 
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呂維祺（1587-1641CE），字介孺，號恒棲，河南新安人，以孝聞名，沉浸研究

《孝經》二十餘年，並講學傳授。其作《孝經大全》可謂集晚明研究《孝經》之大成，

為清初學者所盛讚，頗具參考價值。《孝經大全》採今文《孝經》，前十三卷傳注《孝

經》。所引典籍有《周禮》《爾雅》《白虎通》等，所引眾說有董仲舒、邢昺等言論觀點。 

呂維祺深感《孝經》的經典和權威一直受到挑戰，亦不讚成諸如朱熹取古文而編

撰《孝經刊誤》，認為應規範客觀文獻，遂作《孝經大全》。呂維祺認為研究《孝經》，

應立足於明瞭聖人作《孝經》之真實旨意。在論述《孝經》流轉現狀，總結：「或是古

非今，分經列傳，牽強附會，改易增減，亦失闕旨。」故不以己意解經，而博採眾家

詮釋。 

呂維祺認為《孝經》章第題名是後人所作，「非孔、曾之舊也」認同漢儒劉向觀

點，「仿《中庸》例，仍為十八章，刪去題名以存大雅。」將《孝經》分十八章，但

不標題名。本文為使《孝經大全》與《御注孝經》比對清晰，在正文及附錄表格均依

循《御注孝經》題名。 

《御注孝經》在取材上，主要引用《孝經大全》中呂維祺箋注（以下簡稱「呂

注」），兼採夾註，並結合以襲用、改字、增字、增句、濃縮及改寫等技巧手法。於茲

以〈開宗明義章第一〉分項舉例說明: 

手

法 
《孝經大全》註釋 清世祖御注 備註 

襲

用 

子言：古先聖王有至極之

徳，切要之道，以順天下，

而天下之民一歸于順，故協

和雍睦，上與下俱無怨尤，

女知此否？ 

孔子言：古先聖王有至極之

徳，切要之道，以順天下，而

天下之民亦皆各得其心，相親

相睦，上下尊卑，無所怨尤，

此極隆之治也。汝知之乎？ 

粗體部分完全

相同，後半部

分依循意旨改

寫。 

改

字 

1.先王，謂古先聖王。 

2.徳者，人心所得于天之性。 

 

1.先王，謂先代聖王也。 

2.徳者，人生所得于天之性。 

改「古先」作

「 先 代 」，

「 心 」 作

「生」 
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增

字 

1.曾子聞孔子之言甚大，瞿然

起敬，避席立對。 

2.而孔子告之，所謂至徳要道

者非他，孝也。 

1.曾子聞孔子之言，甚大且

深，故瞿然起敬，避席立對。 

2.孔子因曾子之對，遂告之以

至徳要道非他，即孝是也。 

從多維度加強

說明。添加連

詞 ， 承 接 前

因，以明晰因

果聯繫。 

增

句 

1.道者，事物當然之理。 

 

2.言人之一身，父母全而生

之，子當全而歸之，一有虧

毀損傷，是為虧體辱親。 

1.道者，人所共由，事物當然

之理。 

2.蓋一身之四肢髪膚，皆父母

與我者，父母全而生之，子當

全而歸之，朝乾夕惕，不敢毁

傷，是爲孝之根基，故曰始。 

凸 顯 其 廣 泛

性 ， 增 強 說

明。 

更加具體化，

以「皆」強調

受恩於父母之

多。 

濃

縮 

1.上下，統下文天子、諸侯、

卿大夫、士、庶人而言。 

2.蓋孔子欲傳孝道于曾子，而

其道至大，難以輕言，故先

發端以啟問也。 

3.行仁必自孝始，而教化由此

生焉，所以為徳之至道之要

也。 

1.上下，謂自天子至于庶人

也。 

2.蓋孔子欲明孝道之大，而先

發端以問之也。 

 

3.可見行仁必自孝始，而教化

由此生焉，所以為至徳要道

也。 

概括簡明，表

意清楚則不再

贅述。調整語

序，減少不必

要的虛詞。 

改

寫 

《詩·大雅·文王》之篇，無

念，念也；聿，語助辭；

厥，其也。引詩言人能念其

祖先，而聿修其徳，則孝之

始終，盡是矣。 

《大雅》，《詩·文王》之篇，周

公追述文王之徳，以告成王

者。夫子引此，以見爲人子

孫，當念其祖宗，而聿修其

徳，則孝之道始可盡也。 

省 略 字 詞 解

釋，而增加說

明引《詩》之

章旨。改寫中

有一部分大意

相同。 

 

對比可見，《御注孝經》大量襲用呂注，依循大義調整字句。如上表備註所述，清

世祖認為無需更改的則直接引用；增加字句以使因果明晰，語義順暢；減字或濃縮則

為去除贅述，闡明精要；改字令易於理解或更切要義。其他章節亦是如此。 

《御注孝經》還有兼採《孝經大全》夾註諸說，如採用朱鴻語。 

《御注孝經》云： 

孝乃仁之本原，仁乃心之全德。仁主於愛，而愛莫切於愛親，故曰德之本。本

立則道生，自然親親而仁民。仁民而愛物，舉天下之大，無一物不在吾仁之中，

無一事不自吾孝中出，故曰「教之所由生」。 

《孝經大全》云： 
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朱鴻曰：孝乃仁之本原，仁乃心之全德。仁主於愛，而愛莫切於愛親，故孝爲

德之本。本立則道生，自然親親而仁民，仁民而愛物，以至綏中國、保四海，

無一物一事不在吾孝之中。 

可見劃綫部分完全襲用《孝經大全》，其餘部分，《御注孝經》將「綏中國、保四

海」濃縮概以「天下之大」；將「無一物一事」增句擴展分說，大略相同。 

 

二、內容特色 

清世祖御注之特色，在於每篇篇首，增解列出章旨；襲用、融通前人註疏之餘，

發揮己說。以下分別論述。 

 

（一）增解十八章章旨 

意在明確章旨，提綱挈領，與邢昺在《孝經註疏》每章題名之下作疏，有異曲同

工之妙，故作比對，以表格呈現如下。45 

篇名 清世祖增解 兼採邢昺疏 

開宗明義

章第一 

開一經之宗本，明五孝之

義理。 

言此章開張一經之宗本，顯明五孝之義理，

故曰《開宗明義章》也。 

天子章第

二 

此章言天子之孝。天子至

尊，故居五孝之首。 
天子至尊，故標居其首。 

諸侯章第

三 

此章言諸侯之孝，兼公侯

伯子男。 

次天子之貴者諸侯也。……侯是五等之第

二，下接伯子男，故稱諸侯…… 

卿大夫章

第四 

此章言卿大夫之孝。卿與

大夫不同，而合言之者，

其行同也。 

次諸侯之貴者即卿大夫焉……則為卿與大夫

異也。今連言者，以其行同也。 

士章第五 此章言士之孝。 次卿大夫者，即士也。 

庶人章第

六 
此章言庶人之孝。 

庶者，眾也，謂天下眾人也……故士以下皆

為庶人。 

孝治章第

八 
此章言由孝而治之義。 

此章言明王由孝而治，故以名章，次《三

才》之後也。 

聖治章第

九 
此章言聖人治世之要道。 

夫子因問而說聖人之治，故以名章，次《孝

治》之後。 

 
45 按：表格引文有所刪減，詳見附錄表格一。 



 

12 

紀孝行章

第十 

此章紀孝子事親之行。有

當盡者五，當戒者三。 
正義曰：此章紀錄孝子事親之行也。 

廣要道章

第十二 
此章廣言首章要道之義。 

首章略云至德、要道之事，而未詳悉，所以

於此申而演之，皆云廣也。故以右章，次

《五刑》之後。 

廣至德章

第十三 
此章廣言首章至德之義。 

正義曰：首章標至德之目，此章明廣至德之

義。 

廣揚名章

第十四 
此章廣言首章揚名之義。 

正義曰：首章略言揚名之義而未審，而於此

廣之。 

喪親章第

十八 

此章言孝子慎終追遠之

事。 

正義曰：此章首云「孝子之喪親也」，故章中

皆論喪親之事。 

表中劃綫部分，即是清世祖對邢昺疏兼採融合之處，比對可見，〈諸侯章第三〉

〈士章第五〉〈庶人章第六〉直接簡言記述主體對象；〈喪親章第十八〉概括孝子之喪

親為「慎終追遠」，其餘皆可看到邢昺疏的痕跡。 

 

（二）明出處、通經義 

今文本《孝經》十八章中，有十章引《詩》作結，即第一、三、四、五、七、八、

九、十三、十六及十七章；有一章引《書》，即〈天子章第二〉。比對發現，《御注孝經》

在對引《詩》《書》部分的詮解，有兩章借鑒《孝經大全》呂注，其餘則多借鑒於《孝

經註疏》，尤其在唐玄宗「義取……」的註解基礎上，擴充說明，且多發語以「引此以

見……」。相較邢昺疏點明引用出處，清世祖的詮解更加詳細，多有創解，為一大特色。

以下舉例說明： 

1.借鑒《孝經大全》呂注 

（1）諸侯章第三 

《御注孝經》：引此以見爲諸侯者，常須戒懼，如臨淵恐墜，履冰恐陷，方能不危

不溢，以盡其孝道也。46  

呂注：臨淵恐墜，履氷恐陷。引此以明不危不溢之意。47 

（2）士章第五 

《御注孝經》：引此以見爲士者，當小心勉力，早起夜寐，求無辱其父母。而無辱

 
46 〔清〕清世祖：《御注孝經》（順治十三年內府刊本） 
47 〔明〕呂維祺：《孝經大全》（清乾隆二年刻本） 
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之道，則在于忠順不失也。 

呂注：引詩言早夜敬謹，無辱所生之親，以明忠順不失之意。 

2.擴展邢疏 

（1）天子章第一 

《御注孝經》：周公追述文王之德，以告成王者。夫子引此，以見爲人子孫，當念

其祖宗，而聿修其德，則孝之道始可盡也。 

邢昺疏：言凡為人子孫者，常念爾之先祖，常述脩其功德也。 

（2）孝治章第八 

《御注孝經》：引此言天子有明大之德行，則四方之國，皆順從之，蓋天子以至德

要道順天下，四方皆感之而無不順，乃理勢之必然，孝治之所以易於化民也。 

邢昺疏：言天子身有至大德行，使四方之國皆順而行之。 

3.新作詮解 通解經義 

（1）卿大夫章第四 

《御注孝經》：引此以明爲卿大夫者，能早夜不惰，敬事其君，則戒懼之心常存，

自無三者之失也。 

玄宗注：義取為卿大夫能早夜不惰，敬事其君也。 

清世祖注在此承接上文，匯通總結出「戒懼心」於諸侯不失「服、言、行」三者

的重要性。 

（2）感應章第十六 

《御注孝經》：引此以見天下四方，雖至廣大，此心此理，無不同者，則無所不通

之意明矣。  

玄宗注：義取德教流行，莫不服義從化也。  

可見相較玄宗注，清世祖新增更詳細、通俗的解釋，將經句蘊含的內容闡發出來，

以昭明義理。 

綜上舉例，可見順治時期纂修的《御注孝經》產生於明清易代之際，基本依循理

學思想，通解義理為主，更為強調天子「修身正己」。當然這可能與御制《孝經》實際

作者有關。唐玄宗兩次親注《孝經》，清前期御製《孝經》雖為天子主持，然臣子執筆，

臣子事君應如《事君章》中之事君勸諫，於是體現在編纂內容中。 

總結編纂特點及思想如次： 

以今文為定本。《御注孝經》主要取材之《孝經大全》與《御纂孝經集注》所用陳
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選《孝經集注》，都是尊用今文《孝經》的作品。 

注解兼采博收。作為帝王御制著作，其注解應適用於天下，具有廣泛性及包容性，

便需整理融通前人舊注。如唐玄宗御注《孝經》時便舉六家異同，會五經旨趣。《孝經

大全》與《孝經集注》亦是兼采博收，為《御注孝經》與《御纂孝經集注》所採用，

尤其是其蘊含的學者的思想。既有今文注解如邢昺《孝經正義》，也有古文注解如董鼎

《孝經大義》，博採眾說而不限於門戶之見。48 

文辭追求淺近平實。基於「孝治天下」的目的，受眾群體由上至下，便不宜高深

晦澀，亦不求辭藻華麗，宜通俗淺白，詞簡義暢。 

回歸原典。回歸《孝經》文本自身，尤其在字義辨析方面精准嚴格，採用向傾向

漢學復興的「以經解經」，扭轉空疏學風。 

 

肆、清世祖御注《孝經》之影響 

一、康熙謹推衍 雍正集注 

清世祖御注《孝經》之後，清聖祖康熙、清世宗雍正亦作編纂，三部御製《孝經》

有明顯的先後聯繫。康熙帝與雍正帝所頒聖諭言「敦孝弟以重人倫」，均將「孝弟」作

為人倫教化的首要之義。49  

 

（一）康熙推衍 

順治十三年（1656），順治帝令馮銓等編纂《御定孝經衍義》，然未及成書。康熙

帝纘承先志50，「以副皇考孝治天下之至意。」51命繼續纂修，至康熙二十八年（1689）

全書告竣，共計一百卷，次年（1690）制序頒行。纂修過程歷經兩朝數十年之久，主

要負責人有總裁官熊賜履、葉方藹、張英，纂修官韓菼。 

體例異於《御注孝經》，「仿宋儒真德秀《大學衍義》體例」，以「經稱先王以

發端，明是為君天下之天子陳孝道」的本旨，為衍義體著作，據朱子《孝經刊誤》為

《孝經》所劃分之經一章、傳十四章，引經據典推衍經文，富有經世教化意義，體現

 
48 周皎：《明代《孝經》學研究》（曲阜：曲阜師範大學碩士論文，2019 年），頁 41。 
49 〔清〕清世宗：《聖諭廣訓》（清雍正二年武英殿刻本），卷三，頁 88。 
50《御定孝經衍義》，〔清〕紀昀、永瑢等編纂：《景印文淵閣四庫全書》（臺北：台灣商務印書局，2008

年 12 月第 2 版），冊 182，頁 718。 
51 安東強：〈孝經與清代科舉考試〉，《清史研究》2018 年第 1 期（2018 年 2 月）,頁 27-36。 
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孝治天下，化民成俗的展望。 

在篇章結構上，《御定孝經衍義》將《孝經》經文分兩部分以作推衍。第一部分推

衍「至德」，闡釋以「五德」；推衍「要道」，闡釋以「五倫」；推衍「教所由生」，闡釋

以「禮樂政刑」。第二部分以「愛親」「敬親」為綱，推衍詳述天子為首的五等之孝。 

衍義體著作借助經典框架，以經史材料闡明義理，《御定孝經衍義》即借助《孝經》

的理論框架，推衍君主修身治國之「至德」「要道」，所以此書對帝王修身治世很有參

考價值。  

 

（二）雍正集注 

雍正帝即位後，取法其祖父順治帝，十分重視《孝經》，「以孝治為先務」。52

雍正元年（1723）即飭諭禮部尚書張廷玉:「《欽定孝經衍義》一書，廣博精深，宜頒

佈海內，使天下之人，觀覽誦習，以為修身務學之本。」。53肯定其父敕撰之《欽定

孝經衍義》，令世人誦習。 

雍正五年（1727），顧慮前朝修撰之《御定孝經衍義》「篇帙繁多」，「讀者未能

周遍」，於是「專譯經文」，刊刻《孝經》清漢文對照版，以便滿人誦習。頒行《御纂

孝經集註》，以便漢人誦習。 

在內容上，經與明人陳選《孝經集注》古本比對，《御纂孝經集注》幾乎完全襲用

54。陳選（1429-1486CE），字士賢，號克庵，浙江臨海人。清人冉覲祖《孝經詳說》

一書兼采陳選《孝經集注》，序言云:「陳士賢之注，藍本注疏，言簡意正，讀今文者

奉為科律」」55，可見陳注以今文本《孝經注疏》為藍本，是學習今文的模範之作。

陳注還多參考宋元程朱理學著作，如董鼎《孝經大義》、吳澄《孝經定本》的論述。 

由此可知，陳選《孝經集注》融通邢昺、董鼎、吳澄等眾說，雍正時受清代編纂

人員認同，又直接冠以「御纂孝經集注」之名御製頒行。然而《御纂孝經集注》並未

指明文本來源及原作者，到乾隆年間四庫館臣作提要，還讚其揚棄眾說。揣測其緣由

在於明清異代之際，清代統治者有意維護御製作品的權威性。 

 
52 〈清世宗實錄〉（雍正五年十二月甲申）《清實錄》，冊 7，卷 64，頁 606。 
53 〈清世宗實錄〉（雍正元年七月辛丑）《清實錄》，冊 7，卷 9，頁 101。 
54  按：詳見「附錄」圖一。 
55  〔清〕冉覲祖：《孝經詳說》，〔清〕紀昀、永瑢等編纂：《景印文淵閣四庫全書》（臺北：台灣商務印

書局，2008 年 12 月第 2 版），冊 152，頁 2。 
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二、朝臣繼通解 興學崇儒 

清世祖以帝王身份予以《孝經》的重視，使得一大批士大夫詮解《孝經》，於官方

價值導向應聲而作，令學界研究成果、著作品質皆有提升，化民易俗、安邦定國。 

參考趙景雪學者《清代〈孝經〉文獻研究》之統計，清前期出現的《孝經》文獻

如蔣赫德奉敕撰《御注孝經》，馮銓、張英等敕撰《孝經衍義》、敕撰《欽定翻譯孝經》、

李光地（1642-1718CE）撰《孝經全注》、毛奇齡（1623-1716CE）《孝經問》、華玉淳

《孝經通義》、李之素《孝經內外傳》、冉覲祖（1637-1718CE）《孝經詳說》等。56清

初的《孝經》研究受王權統治政策影響，具有政治化的特點。57本文略記之，不作詳

述。 

清初滿漢文化衝突較大，清世祖選擇正統儒學作為官方統治思想，確立了「崇儒

重道」的文化國策。順治十年（1653）四月，詔諭禮部言：「國家崇儒重道，各地方設

立學宮，令士子讀書……舉孝廉，成進士，何其重也。」58順治十二年（1655）三月，

又明確諭示禮部：「朕惟帝王敷治，文教是先，臣子致君，經術為本。自明季擾亂，日

尋干戈，學問之道闕焉未講。今天下漸定，朕將興文教，崇經術，以開太平。」59可

見在「天下漸定」的形勢下，統治者認可傳統儒家學說，視之為治世根本。 

清廷多次刊刻儒家經典以作士子教材，頒發國子監及八旗官學，尤重視梳理和闡

發各部儒經注，不僅刊刻頒發，還譯成滿文。除前章所列阿什坦譯滿文《孝經》，列入

旗學教材以外，發展到康熙朝，阿什坦之子和素重新校譯滿文本《孝經》。60雍正五年

（1727）刊印滿、漢文本《孝經》。至乾隆朝，持續推進《四書》《五經》的繙譯工作，

大學士鄂爾泰（1677-1745）主持重譯《四書》，乾隆六年（1741）滿文本書成，定名

為《御製繙譯四書》；乾隆二十年（1755），又有滿漢合璧本《御製繙譯四書》問世。 

 

三、盛世康雍乾 孝治天下 

繼清世祖御注《孝經》，推崇「孝治天下」，及後續一系列的文教政策，清代政權

 
56 〔清〕趙爾巽：〈志一百二十〉《清史稿》（北京：中華書局，1977），卷 1，頁 32。 
57  趙景雪：《清代《孝經》文獻研究》（濟南：山東大學碩士論文，2007 年），頁 6。 
58 〈清世祖實錄〉（順治十年四月甲寅）《清實錄》，冊 3，卷 74，頁 133。 
59 〈清世祖實錄〉（順治十二年三月壬子）《清實錄》，冊 3，卷 90，頁 201。 
60 按：引現存滿文《孝經》最早的版本為順治年間刻本，其次則是康熙四十七年（1708）和素校譯滿漢

合璧刻本。見黃潤華，屈六生編，《全國滿文圖書資料聯合目錄》，頁 27。 
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統治逐步穩定，漸趨繁榮。康雍乾隨其後而一脈相承，從清世祖「六諭文」、康熙年間

「聖諭十六條」，再到雍正近萬字的《聖諭廣訓》，更加強調以孝悌為本，重視宗法文

化，以利社會穩定。本節將康熙、雍正、乾隆對《孝經》之落實、孝治之實現，聚焦

於科舉論之。 

康熙六年（1667）七月，郊祀之期在際，山東道監察禦史周季琬，奏請定皇家祖

宗配天之禮，以光孝治。奏稱:「夫孝莫大于嚴父，嚴父莫大于配天，自古迄今未有受

命之君而不配天者，亦未有稱祖而不配天者。」康熙帝以為然，令禮部詳議。61配天

之禮遂成為清朝的一項禮儀。雍正元年（1723）十一月二十六日，因康熙帝配天禮成，

頒詔時亦引《孝經》「孝莫大于嚴父，嚴父莫大于配天」之語。62 

與順治帝重《孝經》不同，康熙帝更偏重《五經》等經書，他先後敕重臣編纂了

《御纂周易折中》、《欽定書經傳說匯纂》等推崇宋儒闡釋性理之學的經書。康熙三

十九年（1700），九卿以《孝經》篇幅短少、孝經論的題目甚少為由，建議科舉鄉、

會試二場的論題改出性理論，用《太極圖說》、《通書》、《西銘》、《正蒙》等書

一併命題。康熙帝諭令實施。」63康熙五十五（1716）年，又諭令論題專用《性理》，

不必再用《孝經》命題。 

雍正時期，除前文已論述之《御纂孝經集註》，雍正帝還恢復以《孝經》科考取

士。雍正帝認為《太極圖說》、《西銘》等可以羽翼經傳，但不如「聖言之廣大悉

備」，遂於雍正元年（1723），飭諭大學士稱: 「我聖祖仁皇帝《欽定孝經衍義》，以

闡發至德要道，誠化民成俗之本也……二場論題宜仍用《孝經》」。64 

雍正帝變革科考，指出康熙敕纂《欽定孝經衍義》，以證《孝經》之重要。孝為

教化之本，應與五經並重，故恢復順治朝舊例，仍於科舉鄉、會試二場，以《孝經》

論題。 

雍正十三年（1734）乾隆帝即位後，更改科舉鄉、會試的成例，以「論題專用

《孝經》，章句無多，士子易於預擬」為由，令宋儒性理之學參酌兼出。此改制與康

熙朝成例類似，將孝經論與性理論兼出，略作折中。乾隆元年（1736）四月，錢陳群

 
61 全國圖書館文獻縮微複製中心編印:《皇清奏議》第 1 冊，第 45-49 頁。 
62 〈清世宗實錄〉（雍正元年十一月壬寅）《清實錄》，冊 7，卷 13，頁 116。 
63 〈清聖祖實錄〉（康熙三十九年十一月丙午）《清實錄》，冊 3，卷 197，頁 57。 
64  〈清世宗實錄〉（雍正元年五月己亥）《清實錄》，（北京：中華書局，1986 年）（影印皇史宬等處舊藏

清抄本），冊 7，卷 13，頁 96。 
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奏請將《小學》與《孝經》兼出於童生覆試的論題，准奏。」65如雍正帝恢復順治帝

舊例，乾隆帝亦恢復康熙帝舊例。科舉掄才的觀念或制度，皆偏重第一場四書文，孝

經論、小學論或性理論等都居於邊緣地位。經此改制，孝經論正式退出科舉鄉試、會

試及拔貢考試。因科考政令會影響士林學風，若《孝經》不納入科考，則士民不必誦

習《孝經》，此後，《孝經》主要保留在童生覆試及旗人初級的各項考試之中。 

梳理可見：《孝經》進入科舉考試，與政治文化背景密切相關。順治帝推崇「以孝

治天下」，兼容人倫關係為核心的漢文化，以《孝經》科考取士，提升社會風氣，康熙、

雍正則順應發展需求，因時制宜。帝王如此以身作則，勵精圖治，則政局穩定，人民

安樂，整個社會在政治、經濟和文化等多層面上升，可見「孝治」以至國力鼎盛。 

 

伍、結論 

本文就清世祖御注《孝經》之背景、特色及影響三大方面予以論述。背景方面，

異族統治下客觀的時代背景需要富有教化意義的《孝經》以統一思想，教化民風；清

世祖個人對孝道的尊崇，亦推進以帝王身份作注。特色方面，分別與《孝經註疏》《孝

經大全》比對可見，內容上大量襲用、融通前人註疏，並闡發己說；形式上更增解章

旨，以提綱挈領，注重通俗易懂，語義暢達，如此使得受眾更具廣泛性，可見其「孝

治天下」之用心。影響方面，其子孫承志推衍，朝臣士人亦呼應政策，《孝經》不斷推

廣。康雍乾盛世有政治、經濟、文化等多方面影響，單就聚焦《孝經》入科舉這一層

面，已然窺得一隅。三部御製《孝經》也顯示帝王對「孝治」的認可，一脈相承，終

使社會安定，成就盛世。 

 

 

 

 

 

 

 

 
65 〈清高宗實錄〉（乾隆元年四月戊辰）《清實錄》，冊 9，卷 16，頁 107。 
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附錄：圖表 

 

表一 清世祖增解十八章章旨一覽表 

篇名 清世祖增解 兼採邢昺疏 

開宗明義

章第一 

開一經之宗本，明五孝之

義理。 

言此章開張一經之宗本，顯明五孝之義理，

故曰《開宗明義章》也。 

天子章第

二 

此章言天子之孝。天子至

尊，故居五孝之首。 
天子至尊，故標居其首。 

諸侯章第

三 

此章言諸侯之孝，兼公侯

伯子男。 

正義曰：次天子之貴者諸侯也。案《釋詁》

云：「公侯，君也。」不曰諸公者，嫌涉天子

三公也。故以其次稱為諸侯，猶言諸國之君

也。皇侃云：「以侯是五等之第二，下接伯子

男，故稱諸侯。」今不取也。 

卿大夫章

第四 

此章言卿大夫之孝。卿與

大夫不同，而合言之者，

其行同也。 

正義曰：次諸侯之貴者即卿大夫焉……又

《典命》云：「王之卿六命，其大夫四命。」

則為卿與大夫異也。今連言者，以其行同

也。 

士章第五 此章言士之孝。 正義曰：次卿大夫者，即士也。 

庶人章第

六 
此章言庶人之孝。 

正義曰：庶者，眾也，謂天下眾人也……故

士以下皆為庶人。 

三才章第

七 

此章言孝道之大及本孝立

教之義。天、地、人，謂

之三才。 

正義曰：天地謂之二儀，兼人謂之三才。曾

子見夫子陳說五等之孝既畢，乃發歎曰：「甚

哉！孝之大也。」夫子因其歎美，乃為說天

經、地義、人行之事，可教化於人，故以名

章，次五孝之後。 

孝治章第

八 
此章言由孝而治之義。 

此章言明王由孝而治，故以名章，次《三

才》之後也。 

聖治章第

九 
此章言聖人治世之要道。 

夫子因問而說聖人之治，故以名章，次《孝

治》之後。 

紀孝行章

第十 

此章紀孝子事親之行。有

當盡者五，當戒者三。 
正義曰：此章紀錄孝子事親之行也。 

五刑章第

十一 

此章言五刑以不孝爲大，

蓋明刑所以弼教也。 

正義曰：此章五刑之屬三千。案舜命皐陶

云：「汝作士，明于五刑。」 

廣要道章

第十二 
此章廣言首章要道之義。 

首章略云至德、要道之事，而未詳悉，所以

於此申而演之，皆云廣也。故以右章，次
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《五刑》之後。 

廣至德章

第十三 
此章廣言首章至德之義。 

正義曰：首章標至德之目，此章明廣至德之

義。 

廣揚名章

第十四 
此章廣言首章揚名之義。 

正義曰：首章略言揚名之義而未審，而於此

廣之。 

諫諍章第

十五 

此章言臣子當諫諍，以盡

忠孝之義。 

正義曰：此章言為臣子之道，若遇君父有

失，皆諫爭也。 

感應章第

十六 
此章言孝弟感通之事。 

正義曰：此章言天地明察，神明彰矣。又

云：孝悌之事，通於神明，皆是應感之事

也。 

事君章第

十七 
此章廣言中於事君之義。 

正義曰：此章首言君子之事上，又言進思盡

忠，退思補過，皆是事君之道。 

喪親章第

十八 

此章言孝子慎終追遠之

事。 

正義曰：此章首云「孝子之喪親也」，故章中

皆論喪親之事。 

 

圖一 《御纂孝經集注》比對《孝經集注》局部 
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